«MIRARAn AL QUE TRASPASARON): 


«Miraran al que traspasaron» 
(Interpretation de Zc 12,9 y del contexto del 
deutero Zacarias) 

P. Dr. Carlos Pereira, IVE 


I) Introduction 

El libro del profeta Zacarias ocupa un lugar nada despreciable entre 
aquellos que, del Antiguo Testamento, son mas utilizados y aplicados 
para iluminar acontecimientos del Nuevo, en particular de la vida de 
Nuestro Senor. Esto ha sido asf ya desde el misrmsimo tiempo de los 
evangelistas, y por lo tanto podemos decir que los mismos evangelios 
aplican las profecfas bfblicas para iluminar el misterio de Nuestro Se¬ 
nor, en concreto el misterio de su Pasion. 

La primera que nos ocupa es aquella de Zacarias 9,9: Regodjate so- 
bremanera, hija de Sion. Da voces de jubilo, hija de Jerusalem He aqiu, tu rey 
viene a ti, justo y dotado de salvadon, humilde, montado en un asm, en un 
pollino, hijo de asm. Explfcitamente, el evangelio de San Mateo cita di- 
cha profecfa aplicandola a Jesus, cuando este entra en Jerusalen el 
Domingo de Ramos, montado en un pollino hijo de asna (cf. Mateo 
21,4-5). Es el unico evangelista que la cita, aun teniendo en cuenta que 
los cuatro evangelistas mencionan el episodio de la entrada triunfal de 
Ramos. Esto habla claramente de la intencion y caracterfsticas del 
evangelio de Mateo, dirigido sin duda preferentemente a un publico 
hebreo 1 . 


Que la profecfa de Zacarias 9,9 era interpretada como tfpicamente mesianica en 
los ambientes judfos es algo que puede ser facilmente demostrado, ademas de lo 
que se deduce del contexto del mismo libro profetico. El Talmud Babilonico, por 
ejemplo, aplica la profecfa a la futura venida del Mesfas, diciendo que: «el Mesfas 
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La segundaes ladeZacarias 11,12-13: Ypesaroncomo misalario treinta 
piezas de plata. Entonces el Senor me dijo: Arrojalo al alfarero (ese magnifico 
precio con que me valoraron). Tome pues, las treinta piezas de plata y las arroje 
al alfarero en la casa del Senor. Tambien es citada exph'citamcntc por 
Mateo en 27,9-10. Sin duda, cualquier lector podra notar la absoluta 
semejanza con la historia de Judas y su traicion, el precio con que fue 
pagado por traicionar a Jesus y lo que sucedio con su dinero. La pro- 
fecfa es mas que evidente. El texto presenta algunos pequenos proble- 
mas exegeticos, sobre los que no podemos explayarnos ahora. 

La tercera es la de Zacarfas 12,10 y es aquella sobre la cual quere- 
mos realizar un estudio mas detallado: Y derramare sobre la casa de David 
y sobre los habitantes de Jerusalen, el Espiritu degracia y de suplica, y me mi- 
raran a mi, a quien ban traspasado. Y se lamentaran por El, como quien se 
lamenta por un hijo unico, y lloraran por El, como se Horn por un primogenito. 
Esta vez es San Juan quien la cita textualmente en su evangelio (la pri- 
mera parte, al menos), en 19,37, con ocasion de la lanzada del centu¬ 
rion sobre el cuerpo de Jesus, apenas este habfa muerto. En la 
introduccion del libro del Apocalipsis, nuevamente Juan la aplica, con 
toda claridad, esta vez a la segunda venida de Cristo (cf. Ap 1,7), razon 
por la cual, en la teologfa catolica, dicha profecfa de Zacarfas ha sido 
tradicionalmente asociada a la Parusfa y su manifestacion. 

La cuarta es aquella de Zc 13,7: Hiere alpastoryse dispersaran las ove- 
jas, y volvere mi mano contra los pequenos. Aparece en Mt 26,31 y tambien 
en Marcos 14,27, siempre en boca del mismo Jesus, quien predice su 
Pasion y Muerte, y el escandalo de sus Apostoles. 


vendra, si ellos lo merecen, con las nubes del cielo, si no lo merecen, montado en 
un asno». Se trata de encontrar una explicacion que satisfaga tanto el versfculo de 
Zacarfas como el de Daniel 7,13, donde se habla de una venida en gloria. Segun 
los rabinos, la venida del Mesfas era segura, pero su modalidad, o en humildad 
(Zc 9,9) o en gloria (Dn 7,13), estaba condicionada por la actitud del pueblo de 
Israel (cf. McArthur H.K., MarkXIV, 62, NTS 4 (1958) 156-157). 
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Como vemos, las cuatro se relacionan -y son aplicadas por los mis- 
mos evangelistas- a la Pasion de Jesucristo, razon por la cual son pro- 
fecfas importantfsimas del punto de vista de la teologfa y espiritualidad 
cristianas. Si bien sobre varias de ellas se podrfa discutir su aplicacion 
escatologica, hay una que parece admitir exclusivamente dicho con- 
texto -asf interpretada por el evangelista Juan, en su Apocalipsis-; es la 
tercera, y por dicha razon concentrara nuestra atencion. 

II) iPOR QUE «DEUTERO-Z AC ARIAS » ? 

Las diferencias entre los ocho primeros capftulos de Zacarfas, res- 
pecto a la de los seis capftulos siguientes (9-14), es muy grande, al 
punto tal que ambos conjuntos han merecido, para la mayorfa de los 
estudiosos, los nombres de proto y deutero Zacartas, respectivamente. 
Esto obedece en origen, ciertamente, al pensamiento de caracter ra- 
cionalista, que pretende ver en la mayorfa de los libros del Antiguo 
Testamento al menos, una autorfa multiple para cada uno, segun la 
variedad de estilos literarios encontrados y segun la tematica diversa. 
A nosotros nos merece muchas reservas una tal presuncion. Suponer 
que una determinada variedad estilfstica (cuando puede ser corrobo- 
rada fehacientemente, cosa que no siempre sucede) o tematica, es su- 
ficiente para hablar de autorfa multiple es puramente hipotetico y 
prejudicial. Es facil comprobar que cualquier escritor, de cualquier 
epoca historica, evoluciona y cambia su estilo, a veces mas de una sola 
vez mientras dura su desempeno en calidad de tal. De todos modos, 
podemos hacer uso de la terminologfa sin compartir la ideologfa o 
pensamiento que le dio origen. 

Es verdad que la diferencia tematica y estilfstica existe en Zacarfas. 
La segunda parte es mas Erica si se quiere, pero al mismo tiempo mas 
simple. La primera es mas elaborada, aunque mas prosaica. La tematica 
es evidentemente diferente en la segunda, donde las visiones y alusio- 
nes apocalfpticas sobre el tiempo futuro abundan, particularmente en¬ 
tre los capftulos 12 al 14, por muchos rebautizados incluso como 
«trito-Zacarfas», o tambien como primera coleccion (los capftulos 9 al 11) 
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y segunda coleccion (los capftulos 12 al 14) 2 . Nos concentraremos sobre 
esta ultima. 

Ill) El contexto de Zc 12,10 

Uno de los elementos por los que nos parece colegir que la distin- 
cion entre proto y deutero Zacarfas es meramente nominal, viene dada 
por el hecho de que en la seccion final del llamado proto Zacarias, se 
puede claramente notar ya la alusion a los tiempos mesianicos, tema- 
tica que es abundante en el llamado deutero. El capftulo 8, a partir del 
v. 20, presenta en efecto una invitacion a subir a Jerusalen para adorar, 
tema que es especialmente mesianico. A la objecion acerca de que di- 
cha referencia hace solo alusion a la vuelta del exilio de Babilonia y a 
la reconstruccion del templo de Salomon, ya destruido (Zc 8,9 habla 
de la reconstruccion del templo), se responde que la invitacion a subir 
a Jerusalen esta dirigida claramente tambien a los paganos al fin de esta 
seccion (como puede notarse en Zc 8,23), y dirigida a los paganos no 
puede sugerir otra indole o contenido que aquellos indudablemente 
mesianicos. 

Pasando entonces a la seccion denominada «deutero», encontramos 
no pocos de los llamados «oraculos» contra los tradicionales enemigos 
militares del antiguo Israel: Adam o Damasco, pueblos del Libano, las ciu- 
dadesfdisteas. En principio, pareciera que se trata de un «eco» de lo que 
abundantemente puede encontrarse en escritos profeticos mas anti- 
guos (cf. Amos 1,6-9; Ez 28,2-6), aunque no son pocos los estudiosos 
que ven en dichas alusiones referencias a tiempos mas remotos, como 
los de Alejandro Magno u otros 3 . Nosotros creemos que se trata de 


2 Para todo esto, cf. The New Jerome Biblical Commentary, Englewood Cliffs 1990, 
352-3; 358-9. 

3 Cf The New Jerome Biblical... 357. 
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una cuestion de logica interna del texto y sentido comun, bajo el si- 
guiente aspecto: 

Suponiendo que el texto ha sido escrito con coherencia y logica 
interna, y no habiendo razones suficientes que prueben algun tipo de 
interpolacion, nos parece que una seccion que presenta varios oraculos 
mesianicos, todos ellos aplicables con mucha claridad a la vida de 
Nuestro Senor, no puede no estar haciendo toda ella referencia -mas 
o menos proxima- a la misma vida del Senor, o a otros acontecimien- 
tos ligados historicamente a ella. En la llamada primera coleccion (capf- 
tulos 9 al 11), se encuentran dos profecfas bien explfcitas referidas a 
Cristo (Zc 9,9 y Zc 11,12-13), estando lejos de ser no obstante las uni- 
cas referencias que la seccion presenta como referidas al tiempo de 
Nuestro Senor o a su obra. Por ejemplo, apenas termina el primer 
oraculo encontramos la siguiente expresion: Mas cuanto a ti, por la sangre 
sera consagrada tu alianza (Zc 9,11). Sea que se hable de Israel, o figura- 
tivamente de la Iglesia, colocada como esta despues de la alusion de la 
entrada triunfal de Cristo en Jerusalen (9,9), es diffcil no ver en dicha 
sentencia una alusion bastante directa al sacrificio de Cristo en la 
Cruz, lo que constituye la Nueva Alianza 4 . Respecto al segundo 
oraculo, el contraste de la entrega de Cristo, vendido a precio de es- 
clavo (cf. Zc 11,12-13), se confronta con la clara descripcion del «pas- 
tor insensato» de los versfculos siguientes (w. 15-16), que coincide 
con las caracterfsticas que Nuestro Senor atribuye, mas de una vez, 
tanto a los fariseos como a los sacerdotes y escribas del templo. 

En la segunda coleccion, la seccion que debemos ahora analizar mas 
en detalle, hemos dicho que se presentaban al menos dos profecfas 


Tambien tenemos el caso del versfculo inmediatamente posterior al oraculo (Zc 
9,10), en el cual se afirma que su senorto sera del gran rio hasta los confines de la tierra. 
El gran rio es el Eufrates, y curiosamente, ha marcado los lfmites del imperio ro- 
mano, mas alia del cual el cristianismo se extendio solo esporadicamente. Hacia 
el lado contrario, se extendio hasta los confines del mundo entonces conocido. 
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cristologicas: en 12,10 y en 13,7. La primera de ellas, claramente apa- 
rece tipificada en el Nuevo Testamento como referida a la segunda 
venida de Cristo. Es la unica que hace referenda a dicho contexto 5 , 
razon por la cual, al menos no deberfamos pasar por alto el investigar 
si su contexto proximo brinda algunos indicios que permitan colegir 
la realidad de dicha referencia. 

Los versfculos 1 al 9 del capftulo 12 presentan no solo una reden- 
cion consoladora de Jerusalen 6 , como ya habfa aparecido en algun con¬ 
texto anterior (cfr. cap. 10, w. 8-12), sino incluso una verdadera 
venganza contra sus enemigos. La terminologfa y las expresiones de 
dichos versfculos son de neto corte apocalfptico. La sentencia del ver- 
sfculo 9 es mas que explfcita al respecto, y es eco de lo que puede en- 
contrarse en otras referencias veterotestamentarias 7 , sobre todo en 
Daniel 11,44. 


Apocalipsis 1,7: He aqul que viene con las nubesy todo ojo le verd, aun los que le traspasa- 
ron; y todas las tribus de la tierra haran lamentation por El; si. Amen . El contexto de los 
versfculos anteriores (especialmente w. 5-6) alude explfcitamente ajesucristo. Si 
bien el v.6 cierra un pequeno himno con la respuesta: «Amen», dicha respuesta 
vuelve a cerrar el versfculo siguiente, el 7, reafirmando el pensamiento anterior. 
Creemos que la referencia explfcita ajesucristo se encuentra fuera de dudas (tam- 
bien a El se aplica la denomination Alfa y Omega, del versfculo siguiente). 

En realidad se empieza por Juda, y despues se pasa a Jerusalen, no sin mostrar el 
texto cierta oposicion entre «tiendas de Juda» y «habitantes de Jerusalen#. 

Zc 12,9: Ysucedera aquel dia que me dispondre a exterminar a todas las naciones que vengan 
contra Jerusalen. 

Dn 11,44: Pero rumores del oriente y del norte lo turbaran, y saldra con gran furor para 
exterminar y destruir a muchos. 
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Si colocamos de forma paralela ambos versfculos en hebreo: 

Zc 12,9 

:achti?r-bv crxnn a^an-bp-nx Tptin 1 ? tfjpnx xann ova rrm 


Dn 11,44 

□ , 7nn i ?i Tptfn 1 ? xpna xin yiaispi rnrpp mpar niiratfi 

D’an 

La recurrencia, en ambos casos, del infmitivo hiphil: lahashmid 
(Taanb), que se traduce como para exterminar o aniquilar, es de por sf 
bastante elocuente. Son los dos unicos casos en que se aplica a una 
realidad de indole escatologica y de lucha global (la batalla contra todos 
los enemigos de Jerusalem). En otros casos se aplica solo a una realidad 
local, verificada historicamente en el viejo Israel (como en Is 10,7, 
donde se habla de la destruction deAsiria). 

Se podrfa objetar que la mencion de Daniel 11,44 no es estricta- 
mente escatologica, sino que se refiere a las luchas de los judlos contra 
el helenizante imperio de los seleucidas, tiempo en que tuvo lugar la 
epopeya de los Macabeos. Es verdad que todo el capltulo 11 de Daniel 
hace referencia a dichos eventos, segun las interpretaciones mas co- 
munes, y segun lo que facilmente se desprende de la lectura del texto, 
pero como lucidamente lo hacen notar los comentadores de Nacar- 
Colunga, los ultimos versfculos del capftulo -en particular w. 40-45, 
parecen narrar una tercera campana del rey griego Antfoco contra 
Egipto, la cual la historia no ha registrado. La interpretacion mas razo- 
nable de dichos versfculos, consiste en afirmar que el profeta, dejando 
la historia y apoyandose en ella, salta desde el gran perseguidor del 
pueblo judfo a otro perseguidor del fin de los tiempos, el Anticristo, 
que entonces vendra a suscitar la ultima prueba del reino de Dios. Se- 
rfa esto como el puente entre la epoca de Antfoco y la epoca final, que 
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se describe en el capftulo siguiente, el numero 12 8 . Los w. 2-3 de di- 
cho capftulo hablan claramente de la Resurreccion de los muertos, lo 
cual no deja lugar a dudas sobre su caracter escatologico. 

Tambien es llamativa la similitud con Ezequiel 38, el cual describe 
la invasion de Gog contra los montes de Israel y otras gentes (cfr. w. 
9-11), la cual termina con el exterminio de Gog por parte del Senor 
usando la espada, la peste, el fuego y el azufre (cfr. w. 21-23). La se- 
mejanza es con Zacarfas 12, 2-3, que describe la invasion, y con 12, 4- 
7, que describe la liberacion de Jerusalen. Curiosamente, el tema de 
Gog recurre en el Nuevo Testamento una vez, justamente en el Apo- 
calipsis, en el diffcil capftulo 20, donde describe propiamente la batalla 
final despues del Milenio, en el cual innumerables pueblos vendran 
(cfr. v.8; la misma tematica de Ez 38), cercando Jerusalen, pero seran 
destruidos por el fuego (cfr. v.9). 

Creemos que la mencionada semejanza en el empleo del verbo con 
respecto a Dn 11,44, mas las razones aludidas del contexto y lenguaje 
apocalfptico, y sobre todo la utilizacion que hace el libro del Apocalip- 
sis (1,7) de la cita que nos interesa, como referida a la Parusfa, nos da 
razones mas que suficientes para suponer un contexto escatologico en 
Zc 12. 


Para todo esto, cfr. NAcar-Colunga, Sagrada Biblia, Madrid 1963, nota a Daniel 
11,40 (936). Anade tambien: «Es la explication mas razonable de todos estos os- 
curos versi'culos que el profeta salta desde Antfoco, el gran perseguidor, al Anti- 
cristo, a quien el profeta nos pinta con colores tornados de la epoca de Antioco». 
Por otra parte, hay que hacer notar que Dn 11,40 comienza con la mention: Alfm 
de los tiempos, estableciendo un corte con la epoca historica aludida en el relato 
anterior. 
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IV) Analisis de Zacarias 12,10 


Zc 12:10 

iBrani D^iianni in rrn pbtfrp npr bsn T'n rra'by ’rpatfi 
nan? vbv “ipni tith - 1 ?!? nsppp rby nsoi mjrr-itfx nx 

Hiparrby 

Hay dos realidades sobre las cuales anuncia Yahve que derramara 
(’’FpSttfl) un cierto espiritu (fTH), lo cual, en el lenguaje bfblico, signi¬ 
fica provocar una cierta actitud interior en aquellos que lo reciban. Es- 
tas dos realidades son la casa de David (T1“ fPS) y los habitantes de 
Jerusalen (Dicin’ 2$0Y’). Ya en los versfculos anteriores notamos estos 
dos nombres, a veces pareciera que con cierta oposicion entre ellos - 
de hecho si se los nombra por separado, es porque alguna distincion 
deberfa existir-, a veces en piano de mayor igualdad. El hecho de decir 
que se derramara el espiritu tanto sobre (bp) unos como sobre otros sin 
mayor distincion, los coloca, al menos en esta oportunidad, en un 
piano de igualdad. De todos modos, su distincion no interesa dema- 
siado por el momento. 

]n significa favor, gracia. El contexto parece indicar aquf el signifi- 
cado de ser agradable o encontrar gracia a los ojos de otros. En cuanto a 
□•’rnnn, no puede indicar mas que suplica o actitud suplicante. El signifi- 
cado parece ser que Dios derramara un espiritu que les permitira vol- 
verse agradables a sus ojos (en los capftulos anteriores, de hecho, 
aparecfa bastante claro como ambas casas, Israel y Juda, no podfan ser 
todavfa consideradas como agradables ante el Senor). La mencion del 
espiritu de suplica muestra claramente que dicho espiritu los hara volver 
de todo corazon a Yahve, implorando su perdon y ayuda. Se trata cla¬ 
ramente de la efusion de un espiritu de oracion. 

’bx Itt’arri: El texto masoretico, as! como algunas versiones anti- 
guas presentan la lectura de este modo: Y miraran a mi (o me miraran). 
El verbo 1223 en la forma hiphil, como la que tenemos aquf, significa 
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potter o volver la vista. Este es el matiz que tiene aquf, el de «volver y fljar 
una mirada que se hallaba en otro lado», o sea, cambiar el punto de 
atencion de la vista, y por lo tanto, del pensamiento y del corazon. 
Decfamos tambien que estas versiones antiguas presentan la lectura a 
mf. Si esa lectura es verdadera, corresponderfa -segun algunos auto- 
res- hacer una pausa antes de cuanto sigue, ya que el siguiente verbo 
(HS01: y haran llanto ) esta acompanado de una «waw inicial», indicando 
otra accion. Cuanto sigue, se leera entonces de la siguiente manera: 

vSl? T1SC1 TljTi lEiX nx (V haran llanto -o se lamentaran- sobre el, a 
quien traspasaron). 

El Nuevo Testamento en cambio, en las dos recurrencias de la cita 
de Zacarfas 12,10, elimina el «a mf», para leer: Y otra Escritura dice: Mi- 
raran al que traspasaron (Jn 19,37); Y lo mirara todo ojo, incluso aquellos que 
lo traspasaron (Ap \,l) w . Si aceptamos la lectura de los EXX, evidente- 
mente el verbo traspasar (TljTl) hay que entenderlo en sentido metafo- 
rico, pues es Dios el que habla. Este antropomorfismo, mas el hecho 
que el evangelista Juan escribe a la luz de la Crucifixion del Senor, 
puede haber contribuido a eliminar el «a mf» en el lenguaje joanico, y 
reemplazarlo por la tercera persona singular, haciendo referencia im- 
plfcita a Jesus. Para lectores que aceptaban la divinidad de Jesus, no 
hacfa falta aclarar que la profecfa de Zacarfas en primera persona tam¬ 
bien se aplicaba a El, siendo este Dios. El a mi se sobreentendfa. 

Nosotros, no obstante, no coincidimos con la sentencia que dice 
que aceptando la lectura ’jpK (a mt) de las versiones antiguas, haya que 
necesariamente hacer una pausa antes de cuanto sigue. Efectivamente, 


9 Las versiones mas antiguas presentan dicha lectura y tambien la LXX (Sep- 
tuaginta): Kod 6inpAi4;ovTaL trpo c, pe dtv0’ cov K(raopxf|aavTO. Solo que aquf se lee: 
porque [me] han traspasado (el avQ’ cov hay que traducirlo como causativo). 

10 Ap 1,7: Ka! oi|j€tou autov ira<; otpGadpo:; Koci omi'et; autov e^6Kevtr|oau. 
Juan 19,37: Kal mXvv etepa ypac|)f| Xcyei' 6i)rauTat e’u; ov e^eKcvtqoav. 
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cuanto sigue es claramente un objeto directo precedido por la partfcula 
nx, que siempre acompana el acusativo en hebreo. iPor que razon 
debe ser objeto del verbo que le sigue, y no del precedente, cosa que 
es mucho mas logica? Por otra parte, la expresion ']“ljTT'“l!liX nx, en el 
texto masoretico, va acompanada de un signo que indica pausa en la 
lectura al final de ella, lo cual significa que en la epoca de codificacion 
de la masora, se entendia claramente que la pausa debia ser hecha des¬ 
pues de dicho acusativo (a quien traspasarori) y no antes. Ademas, dicho 
acusativo va seguido del verbo con waw (VPiJ TISDI: y se lamentaran 
por el), al cual acompana un complemento formado por el infinitivo 
absoluto del mismo verbo, lo cual aclara que tipo de llanto es aquel 
que van a realizar por el: TrFirby “IQOpp ( como llanto por el hijo unico). 
De tal modo, que ambas secciones pueden configurarse de la siguiente 
manera: 


Trrrrbs; “isopp rbv inapi 

Y haran llanto por el como llanto por 
el hijo unico... 


rijrr-rax nx ^x itrani 

Volveran la mirada a mi, a quien 
traspasaron... 


Como podemos observar, ambas estan bien balanceadas y configu- 
radas, cada una con su objeto y complemento, y hasta formando un 
cierto paralelismo. Si pasaramos el objeto nj^'T'lPX nx a la otra sec- 
cion, provocarfamos una variacion en el balance, que probablemente 
no haya sido originaria ni intentada por el texto primigenio. Esta y las 
otras razones aludidas, nos llevan a pensar que la lectura y su traduc- 
cion tienen que quedar del siguiente modo: Y volveran la mirada (o bien: 
miraran) a mi, a quien traspasaron, y haran llanto por el como llanto por el hijo 
unico. Evidentemente, hay un salto de primera a tercera persona que 
no queda necesariamente bien fundamentado, pero bien puede ser un 
recurso literario que se aplique a dos realidades que se intercambien 
(«yo» y «el»). La otra lectura, no obstante, tampoco nos parece imposi- 
ble y ciertamente que posee un significado muy logico: Y volveran la 
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mirada a Mi; y al que traspasaron, haran llanto por el como llanto por el hijo 
unico ... Este ultimo tipo de lectura da mas fundamento linginstico al 
modo en que el Nuevo Testamento cita dicho texto, pero la primera 
justifica mas la traduccion hecha por los LXX 

“ip^rrbl? “iarp vbv “ipni (y lloraran por el amargamente, como se 
Horn el primogenito): Otra seccion, que refuerza la inmediata anterior, 
con un matiz nuevo, pues se trata no solo del llanto como por un hijo 
unico, sino incluso como de un primogenito, aunque existiesen otros 
hijos que puedan servir de consuelo por su perdida. Ademas, se trata 
no solo de hacer duelo o lamentarse -lo cual puede presentar mas bien un 
aspecto legal- sino incluso el de dolor profundo, prefigurado por el 
llanto amargo. 

V) El contexto posterior 

Queremos tambien dar una ojeada al contexto siguiente a los ver- 
sfculos que estamos analizando. En los ultimos (w. 11-14) del capitulo 
que estamos tratando, el 12, aparece claro que continua el tema del 
lamento, utilizando claramente el mismo termino (“tpppn: el llanto o el 
lamento ), y el verbo del cual este termino deriva. La comparacion con 
el llanto de Hadad Rimon en el valle de Migdon no parece ser mas que 
una simple referencia a algun hecho historico conocido ya en la epoca 
en que este texto se escribia". El lamento es de toda la tierra de Israel, 
de todos sus clanes (la expresion en hebreo es bien elocuente: 
~nb ninapp ninapp: clanes y clanes por separado ; o bien: cada clan por 
separado). Luego se enumeran los clanes: el de David, el de Natan, el de 


El termino Rimmon aparece en el libro de Samuel como adjudicado al padre de los 
que mataron a Isbaal, el hijo enfermo de Saul (cfr. 2 Sam 4,2; 4,5; 4,9), y otras 
veces como un dios venerado por los sirios, que tema allf su santuario (cfr. 2 Re 
5,18). Habfa tambien otros lugares dedicados a Rimmon. Hadad-Rimdn hace mas 
bien alusion a un lugar de los sirios o que estos frecuentaban (Hadad es un termino 
tfpicamente relacionado con Aram, el reino sirio de entonces). 
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Levi, afirmando que cada uno lo hace por separado, y sus mujeres tam¬ 
bien por separado. Una formula inclusiva, que comprende todos los 
estamentos de Israel (el civil-politico, representado por David, el pro- 
fetico o magisterial, por Natan, y el sacerdotal, por Levi, y «todas las 
demas familias», significando el pueblo), afirmando que tambien sus 
mujeres, las cuales no solfan participar en la vida publica, lo hacen. Se 
trata entonces de un lamento universal, de «todo» Israel, como quizas 
nunca hasta entonces lo hubo. 

Hay una palabra, al comienzo de Zacarfas 13 (siempre dentro del 
contexto posterior que estamos analizando), que puede llamar mucho 
la atencion. Se trata de Tij??2 ( maqor : fuente o surgente). El versfculo que 
nos interesa afirma lo siguiente (Zc 13,1) 12 : 

nmnb abtfiT T;n rrn 1 ? nnai Tipa rrrr xinn oi»n 

trnjbi 


Existe otra palabra hebrea que significa fuente: (‘ayin). Literal- 

mente ojo. Su aplicacion como ojo de agua permite que se traduzca tam¬ 
bien como fuente. Pero en los pasajes bfblicos donde aparece, siempre 
esta relacionada con el significado material de una surgente de agua. 
No sucede lo mismo con el otro termino (maqor), que si bien se usa 
tambien para designar fuente de agua, su significado exacto parece ser 
mas bien otro, asociado a la purificacion, a la fuente de vida o de vigor (tam¬ 
bien al flujo de sangre, ya sea menstrual o del parto). Los ejemplos son 
muy abundantes: 

Salmo 36,10: Porque en ti esta la fuente de la vida; en tu luz vemos la luz\ 
Prov. 10,11: Fuente de vida es la boca deljusto, pero la boca de los impios 
encubre violencur, 13,14: La ensenanza del sabio es fuente de vida, para apar- 
tarse de los lazos de la muerte (lo mismo en 14,27 aplicado al temor del 


En aquel dta, habra una fuente abierta para la Casa de David y para los habitantes de Jeru¬ 
salem para (limpiar) el pecado y la impureza. 


59 



DlALOGO 69 


Sehor)\ 16,22: El entendimiento esfuente de vida para el que lo posee, mas la 
instruccion de los necios es necedad; 18,4: Aquas profundas son las palabras de 
la boca del hombre; arroyo que fluye, la fuente de sabiduria. De particular 
importancia Jeremfas 2,13, que servira de base para una aplicacion que 
hara el Nuevo Testamento: Porque dos males ha hecho mi pueblo: me han 
abandonado a mi, fuente de aguas vivas, y han cavado para si cisternas, cisternas 
agrietadas que no retienen el agua. 

En todos estos casos, la version de los Setenta (LXX) traduce maqor 
por tTriYp, que es la palabra griega para designar fuente, y que muchas 
veces traduce tambien el hebreo ‘ayin (o sea, el otro termino). Esto 
hara que el Nuevo Testamento utilice tambien dicho termino con un 
significado analogo al de los pasajes que hemos visto del AT. En espe¬ 
cial, Juan 4,14 y el Apocalipsis parecen recoger el eco dejado por el 
texto visto de Jeremfas (2,13), en el cual el Senor se presenta como 
fuente de aguas vivas 13 . 

Curiosamente, es en solo Zacarfas 13,1 que la EXX traduce maqor 
por tottoi; ( lugar , sitio ) en lugar de Tny/q (fuente ), agregando antes el 
adjetivo ™<; que no es seguido por artfculo determinado, con lo que 
el significado queda: todo o cada lugar o sitio. Sera diffcil conocer la razon 
de por que fue traducido de este modo, cuando las demas recurrencias 
de maqor en la LXX son traducidas como fuente. Hay que hacer notar 
que la LXX no traduce: para elpecado y la impureza, con lo cual el texto 
se lee asf (13,1): En aquel dia se encontrara abierto cada lugar en la casa de 
David... Aunque un poco mas oscuro, el significado parece sugerir 
algo espiritual, corazones o almas abiertas. El hecho que la traduccion 
griega de Zc 13,1 sea disfmil al resto juega aun un papel mas relevante 
a favor de una interpretacion particular del termino. Sin duda el tra- 
ductor griego interpreto maqor en un sentido muy peculiar, y marca- 
damente espiritual. De todos modos, queda el hecho que en el texto 


Jn 4,14: El agua que yo le dare se convertira en el en una fuente de agua que brota para vida 
eterrur, Ap 21,6: Al que tiene sed, yo le dare gratuitaniente de la fuente del agua de la vida. 
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hebreo, todas las recurrencias de maqor se refieren a surgente de vida y de 
gracia o favor divinos, incluido en nuestro versi'culo, donde la surgente 
abierta guarda estrecha relacion con la purificacion del pecado y la 
iniquidad. 

Si nos concentramos ahora en el versfculo 6 del mismo capftulo 
13 14 : 

"inr rptfStfni isnr inns 1 na njrr - DM ynxn'Sra rrni 

:na 

La alusion parece ser aquf universal, a toda la tierra, y por lo tanto, 
de caracter final y escatologico. La objecion mas comun que se pre- 
senta a dicha interpretacion ronda acerca del significado de 'pXrrSp 
(toda la tierra), pues la tierra en el Antiguo Testamento suele significar 
la tierra de Israel. 

Esto es verdadero, pero no es exclusivo, y existen numerosos pasa- 
jes en los cuales muchas veces se interpreta de otro modo. En particu¬ 
lar Zacarfas abunda en ellos, como en 12,3, donde la expresion es bien 
notoria: V“lXn v ’i3 Si (todas las naciones de la tierra), no pudiendo sig¬ 
nificar all! tierra otra cosa que la tierra entera, pues por «naciones» 
siempre se entendfa los demas pueblos, y nunca el pueblo de Israel, 
como sucede en el sugestivo versfculo de 14,2 15 : 

Tin rnsSr nanSpS'pSttliT-Sx D;ian-Sp-nx "nspxi 

Tambien en 5,9, la expresion :D’a$n yixrt (entre el cielo y 
la tierra) parece tener connotacion cosmica. Y lo mismo 6,5: Estos son 


14 Y sucedera que en toda la tierra -oraculo del Senor- serdn cortados dos tercios, y pereceran, y 
permanecera un tercio en ella. 

15 Y reunire a todas las naciones contra Jerusalen, para batallar contra ella y para capturar la 
ciudad. 
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los cuatro vientos del cielo, que salen despues depresentarse ante el Senor de toda 
la tierra (fnijn-bs nsrnna nixirr nirn yanx nbx). 

Si ahora volvemos sobre nuestro verslculo, y con el antecedente de 
estos pasajes de Zacarfas, es logico deducir que una amenaza de «cortar 
(y hacer perecer) dos tercios de la tierra», de modo tal que solo sobreviva 
uno, es aplicable a la tierra entera y no solamente a la de Israel, sobre 
todo porque la referencia es a una batalla universal, de «todas las na- 
ciones» contra Jerusalen. Nuevamente notamos aquf la semejanza con 
el contexto de Ezequiel 38, que describfa la invasion de Gog contra los 
montes de Israel y otras gentes (w. 9-11), y con Apocalipsis 20,8, 
donde nuevamente las naciones vendran en bloque a atacar Jerusalen. 

Otros versfculos del capftulo 14 son mas que sugestivos respecto a 
su tinte escatologico, como 14,4; 14,7, con su tematica del «dla unico 
iluminado por el Senor» 16 , que recuerda la imagen de la Nueva Jeru¬ 
salen, descripta en el Apocalipsis (21,23): La ciudad no tiene necesidad de 
sol ni de luna que la iluminen, porque la gloria de Dios la ilumina, y el Cordero 
es su lumbrera. Tambien 14,8, con su tematica del agua viva (u5top (tov, 
segun la expresion de los LXX) 17 . La misma expresion aparece al final 
del Apocalipsis (22,1-2), solamente que ahora referido al no de agua 
viva (tTOToqaov uSatoc; £tof|<;) 18 . Tambien recuerda el torrente que sale 
del nuevo templo descrito por Ezequiel (47,1-5). 

Finalmente, el otro tema netamente escatologico es el congregarse 
en Jerusalen todas las riquezas de las naciones (mencionado en Zc 14,14 
y retomado por Ap 21,26), y la subida para adorar a Dios en Jerusalen 
(mencionada en Zc 14,16 y retomada por Ap 21,24). 


16 Sera unico ese dta, conocido de Yahve. No habrd ya dta y noche, de noche habra clara luz. 

17 En aquel dta sucederd que brotaran aguas vivas de Jerusalen, una mitad hacia el mar oriental 
y la otra mitad hacia el mar occidental, sera lo mismo en verano que en invierno. 

18 Y me mostro un no de agua de vida, resplandeciente como cristal, que salla del trono de Dios 
y del Cordero, en medio de la calle de la ciudad. 
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VI) INTERPRETACION DE ZAC 12,10 (13,1) 

La interpretation de nuestro versfculo, creemos no puede ir mas 
que en una sola lfnea: el anuncio de la conversion de Israel al final de los 
tiempos, o sea, en un contexto escatologico, como lo es ciertamente el 
del versfculo en cuestion, segun hemos demostrado. La alusion a la 
conversion de Israel como pueblo no es una tematica ajena al Nuevo 
Testamento, donde no faltan claras alusiones a ella, pero sf parece ser 
novedoso que el Antiguo tambien se refiera a lo mismo. Para esta sec- 
cion, nos apoyaremos tambien en el versfculo 13,1, pues forma parte 
del contexto de 12,10, y sobre todo porque lo complementa en cuanto 
al significado. En efecto, consideramos que la tematica de la fiuente 
abierta... para (limpiar) elpecado y la impureza, es propia del fenomeno 
de la conversion. 

Vamos por partes: En primer lugar, la conversion de Israel como 
pueblo esta mas que explfcitamente atestada en San Pablo, quien la 
anuncia directamente en Romanos 11,25-26: .. .que a Israel le ha aconte- 
cido un endurecimiento parcial hasta que hay a entrado laplenitud de los gentiles; 
y asi, todo Israel sera salvo; tal como esta escrito... 19 . Este como esta escrito, hace 
directa referencia a Isafas 59,20, el cual es citado a continuacion de 
modo bastante explfcito, y alude tambien a Jeremfas 31,33-35, con el 
cual coincide en la tematica y en muchos terminos fundamentales. 


19 ...iva fir) rjte [trap] eauTot? 4>povl|j,ol, out ncopoou; ano pipoi)? tco ’IopariA. yeyovev 
aXpL ou to ulripcopa tov e0vcov elaelSr) Km ootco<; it at; ’Iapotf)A aco@f|aeT£u, Ka0cb<; 
yeYpaiTTtu- 
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Rm 11,26: r^ei 4k Eitov 6 
puopevo:;, aTToatpeij/e l doepeia? 
diro ’IaKcop. 

Rm 11,27: Kal aikr| auTotg f] 
Trap’ epob 5ia0qKr|, oxav 
d^eAxopai xhq apaprla:; auttoy 


Is 59,20: Kal q£ei eyeKey Eitoy 
6 puopeyot; Kal aTToatpeiJ/ei 
aoepeia? atio IaKcop 

Is 59,21: Kal autr| abtolg r| ™p’ 
epob 6i,a0r|Kr| eltrey Kupiog 


Como podemos observar, Rm 11,26 parece tomar la cita de Is 
59,20, casi textualmente como se encuentra en la version de los LXX. 
Y en cuanto a comparar Rm 11,27 con Is 59,21, tambien encontramos 
gran semejanza, sobre todo en la funcion y naturaleza de la alianza 
(6i,a0r|Kr|) de la cual Dios habla, solo que en Isafas no aparece la tema- 
tica de quitar lospecados 20 . Respecto al texto de Jerermas 31,33: 

ou autri q 5ia0r|Kr| qy 6ia0qaopaL rco olkco IapaqA. peta tag 
qpepa<; eKelya<; 4>qoly Kupio<; SiSoix; Stoato yopoix; pot) el<; 
rqy biayoiay abrcoy Kal 4tt'l Kap5la<; auttoy ypaij/to autou<; 
Kal eaopai auto'u; el c, 0eoy Kal autol eaoytal poi el q laov 2 '. 

La referencia (bastante explfcita por cierto) a la realidad de la 
Alianza nueva que encontramos en el Antiguo Testamento, es no solo 
aplicada por el Nuevo Testamento a la primera venida de Cristo, sino 


20 La traduccion completa de los versfculos reza asf: Vendra de Sion un Salvador, que 
arrojara la iniquidad de Jacob (Rm 11,25). Y (establecere) sobre ellos mi Alianza, cuando 
quite sus pecados (Rm 11,26). En lo que respecta a Isafas: Y vendra de la parte de Sion 
un Salvador, que arrojara la iniquidad de Jacob (59,20). Y (establecere) mi Alianza sobre 
ellos, dice el Sefior (59,21). 

21 Esta es la Alianza que sellare con la casa de Israel despues de aquellos dias, dice el Sefior: 
Pondre Mi ley en su mente y la escribire sobre sus corazones, y sere para ellos un Dios y ellos 
seran mi pueblo. 
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tambien a la conversion final de Israel. Se podrfa concluir, que al me- 
nos bajo este punto de vista (la aplicacion que el Nuevo hace del An- 
tiguo), la tematica de dicha conversion final no es ajena al mismo 
Antiguo Testamento. 

El libro del Apocalipsis tambien alude a la conversion final de Is¬ 
rael. Segun algunos comentadores, lo hace hasta en tres lugares: En 
Ap 3,8-9, en la carta al angel de la Iglesia de Filadelfia\ en Ap 12,1-6, que 
constituye la vision de la mujer que va a dar a luz, y probablemente tam¬ 
bien en la vision de los dos testigos (Ap 11,3-12) 22 . Nos detendremos en 
la primera, que parece ser la mas segura como alusion: 

Ap 3,8-9 : otSd oot) ta epya, l8oi) 5e5toKa cvcottiov oou 9upay 
qyecpypevriv, qy ou5el<; Suyatai KAeToat autqy, art pixpay 
exe t<; Suyapiy Kal etqpqaac; poo toy Aoyoy Kal ouk qpvqato 
to oyopa poo. l5oi) 5i5to 4 k tqg auyaytoYqc too aataya ttoy 
leyoytcoy eautoix; ’IouSaiout; elyou, Kal ook eioly aXXa 
\J/eu5oytai. l8oi) TTOLqoco autoix; lya rj^ouoLy Kal irpoo 
KuyqoouoLy eycoiuoy tcoy tiobtoy oou Kal yyaioiy ou eyto 
fiya-rrqoa oe 23 . 

Hay dos elementos que nos interesan de modo particular: El pri- 
mero es el de la puerta abierta (0upay qyecoypeyqy); el segundo el anun- 
cio de hacer venir (algunos) de los judios. La direccion es «hacia la Iglesia», 
pues a ella se dirige la carta. A ella deben venir, para postrarse a sus pies, 
y reconocer que el Seitor la ha amado. La expresion sinagoga de Satanas hace 


22 Asf Castellani L., El Apocalipsis de San Juan, Buenos Aires 1990, 79. 

23 He conocido tus obras; he aqui que he colocado delante de ti una puerta abierta, la cual nadie 
puede cerrar, que tienes poco podery que guardaste mi palabra, y no negaste mi nombre. He 
aqui que te dare (algunos) de la sinagoga de Satanas, de los que dicen ser judios y no lo son, 
sino que mienten. He aqui que los hare venir y postrarse delante de tus pies, para que sepan 
que yo te he amado. 
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ciertamente referencia a los judfos no convertidos, como no queda lu- 
gar a duda alguna analizando la otra recurrencia de este termino y su 
contexto, en el mismo libro del Apocalipsis (2,9) 24 . 

Sobre la expresion puerta abierta, tenemos el uso que de dicha ex¬ 
presion hace San Pablo en Colosenses (4,3), para referirse al trabajo 
apostolico y a las conversiones: .. .para que Dios nos abra la puerta de la 
palabra, a fin que podamos predicar el misterio de Cristo(...) 25 , y mas expli- 
citamente en Hechos 14,27, donde refiriendose el texto a Pablo y Ber- 
nabe, afirma que llegando y reuniendo a la Iglesia, anunciaron todo cuanto 
habia obrado Dios con ellos, y como habia abierto a los gentiles la puerta de la 
Fe 26 . 

Podrfamos argumentar que en nuestro texto de Zacarfas se utiliza 
la expresion fiuente abierta y no puerta abierta. Al respecto, la clave parece 
hallarse en un texto del mismo Antiguo Testamento, el de Ezequiel 
36, 25-27. 


24 Ap 2,9: oi8d ooo Tpy 0X"u|/iy Kal Tpy irccd/eiay, alia irAooaLO? el, Kal Tpy 
pAaoij)ri|iiay sk Toy leyoyTcoy ’Ioo6aloo<; elyaL eaoTobg Kal oik eloly alia aoyay 
coyri too oamua (Conozco tu tribulation ypobreza, pero eres rico; y la blasjemia de los que 
dicen serjudios y no lo son, sino que son sinagoga de Satanas). 

25 Iva 6 0eo<; avoiEfl r)p,ty 0opay too Aoyoo A.aA.f|aai to poaTipioy too XpiaToo... 

26 napayeyopeyoi 6e Kal aoyayayoyTeq TT)y eKKlrplay dyriyyeAAoy ooa enoirioey 6 
0€o<; peT’ aoToy Kal oti pyoi^ey toI? e0yeaiy 0opay ttlot€cjc. Tambien ICor 
16,19 es altamente sugestivo: 0opa yap poi ayecoyey peyalri Kal eyepyric, Kal 
ayTiKglpgyoi iroXXol [{...) enefecto, urn puerta grande yeficaz seme ha abierto, ymuchos 
se oponen]. 
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Ez 36,25: Kal pavro ej>’ upag u6rop 
Ka0apov kccI Ka0ap LO0f|oeo0e duo 
traocov uov aKa0apauov uptov kou 
duo tovtcov tcov cl6to7tov upfoy 
Kal Ka0ap uo upa<; 

Y os rociare con aguapura, y ospu- 
rificare de todas vuestras impurezas 
e idolatnas, y os lavare... 

Ez 36,26-27: Kal 6(6a(o uply 
Kap6[ay Kaiypy Kal uveupa 
Kaovov 6cooco kv uply Kal a^elto 
rqy Kap6iay rpy A.L0[yr|y 4 k trig 
oapKO<; bpooy Kal 6(6 ooo uply 
Kap6iay oapKLyr|y Kal to -rryeupa 
pou 6(6o(o kv uply Kal Troupa) 'fya 
kv rol<; 6LKauopaoLy pou tto 
peur)o0e Kal ra Kpipata pou 
4)uA.d^r|o0e Kal TTOLrioriTe 

Y os dare un corazon nuevo y os 
dare un espiritu nuevo, y quitare de 
vuestra came el corazon de piedra, 
y os dare un corazon de came, y os 
dare mi espiritu, y hare que mar¬ 
ches en mi justicia, y que cumplais 
mis mandatos... 


El primer versfculo, en efecto, menciona la purification del pecado y 
la impureza a traves del agua, lo que retoma la tematica de la fiuente para 
purificar las impurezas, que encontrabamos en Zacarfas. Pero los dos si- 
guientes hablan de la infusion de un espiritu nuevo, y de la donacion de 
un corazon nuevo para «cumplir los preceptos y normas de Dios», lo 
cual recuerda el tema de la «nueva Alianza escrita en los corazones», 
de Jeremfas 31,33, tematica que segun hemos visto, es citada por San 
Pablo en Romanos para ilustrar el misterio de la conversion final de 
Israel. Lo interesante de la cita de Ezequiel, es que relaciona el tema 
de la nueva Alianza con el «agua purificadora», realidad esta ultima que 
a su vez recuerda la tematica de la «fuente» en Zacarfas. Es por eso que 
consideramos que la mencion de la fiuente purificadora en este ultimo, 
evoca necesariamente -en analogfa con el Antiguo y el Nuevo Testa- 
mento- la conversion de Israel al final de los tiempos, tematica ya pre¬ 
sente en el Viejo Testamento, como hemos visto. De hecho, se trata 
de un lavado purificador, a traves del agua, y en conexion a una Alianza 
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nueva, el que llegara a Israel como pueblo. No es una purificacion 
mas. Ademas, el bano purificador en conexion con una Alianza parece 
evocar de lejos la tematica del Bautismo como serial de conversion, tal 
como la inaugurara el Nuevo Testamento 27 . 

Como dato adicional, hemos visto como el mismo Senor se auto- 
define en el Antiguo Testamento como fuente (cfr. Jer 2,13), y el 
Nuevo Testamento se hace eco de dicho texto, asignando a la palabra 
fuente un atributo bien exclusivo de la Divinidad, o bien el efecto de 
«divinizacion» producido en el alma (cfr. Jn 4,14). Quizas ya los tra- 
ductores de la LXX entendlan en este sentido -tan particular- el texto 
de Zac 13,1, para haber traducido el comun nombre maqor por lugar o 
sitio, en griego, en vez de fuente como de costumbre. Se trata de una 
purificacion del todo particular, y directa, que afecta a Israel todo 
como pueblo, y ademas, como algo estable, permanente (significado 
por el nombre «lugar»). 

Complementa esto la interpretacion que pretendemos dar a nues- 
tro verslculo de Zacarfas (12,10). Alll, la referencia directa a Dios -sea 
como sea que elijamos traducir el verslculo- es bien directa: Miraran a 
Mi, a quien traspasaron. .., o bien: Se volverdn a Mi, y (respecto) al que tras- 
pasaron... O sea, se trata de un volver a Dios total, absoluto. El texto 
continua: Y haran llanto sobre el como llanto por el hijo unico. Sea como sea 
que colocabamos la puntuacion de la primera parte de dicha sentencia, 
la segunda se lela inequlvocamente como la hemos colocado; hay una 
expresa referencia a una tercera persona (vbl?: sobre el). En el contexto 
que estamos analizando, de purificacion de Israel como pueblo, parece 


27 La purificacion de Israel es presentada tambien en los profetas y en los salmos 
como «efusion del Espfritu de Dios», como en Joel por ejemplo (cfr. Joel 3,1-4). 
Aquf, la efusion del espfritu tambien se halla presente en nuestro verslculo: Y de- 
rramare sobre la casa de David y sobre los habitantes de Jerusalen, un esplritu degracia y de 
suplicacion (LXX: compasion). 
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que dicho «el» haya que entenderlo del Mesias, casi sin tener otra op- 
cion. Pero un Mesias sobre el cual hay que llorar no es el tlpico espe- 
rado segun la concepcion rabmica. Por el contrario, parece mucho mas 
aplicable a Jesus, y al rechazo por parte de Israel. As! lo entendieron 
los evangelistas, quienes lo usan aplicandolo directamente a la Cruci¬ 
fixion de Jesus, como hemos visto (Jn 19,37, quien lo da como profe- 
cfa ya realizada), pero el mismo Juan lo usara una segunda vez, en el 
Apocalipsis (1,7), aplicandolo claramente a algo futuro, en el contexto 
parusfaco: 

I5oi) ep/eiat peta rtov vetJeAtov, Kal 6t|/eTat aiitov Trctq 
64>0aApo<; Kal o'luueg aurov e^eKevurpav, Kal Koij/ovuai 
tip airtov tracm al JiAal trig yfjq. vat, dpqy 28 . 

«Venida con las nubes», no puede referirse mas que a una venida 
gloriosa, que ademas recuerda lo que el mismo Jesus anticipo de su 
venida gloriosa (cfr. Me 14,62) 29 . Que lo vera «todo ojo», y «todas las 
naciones de la tierra», no hace mas que recalcar que se trata de la se¬ 
gunda venida, universal y en gloria. Hay un detalle que puede llamar 
la atencion: Juan usa la expresion: al Jiual trig yf|<;, empleando el 
vocablo tribus (<|>i)A.al) en lugar del mas comun de naciones (e0vr|), ya 
utilizado en los sinopticos y en San Pablo, y que Juan sin duda conocfa. 
Por otra parte, la expresion completa es: las tribus de la tierra (yf|<;), vo¬ 
cablo este ultimo, que en ambiente judfo, se entendfa como «la tierra 
de Israel». iNo pudiera ser entonces que Juan, en el Apocalipsis, in- 
tentara un doble sentido utilizando dicha expresion, para significar la 


28 He aqut que viene con las nubes, y todo ojo h vera, y aquellos que lo traspasaron, y haran 
llanto por el todas las naciones (tribus) de la tierra. iSt! iAtnen! 

29 6 Se ’Ir|ooOq elirev eyco e’lfH, Kal o^/eoGe tjov ulov -coO ayGpcoiroi) €K Se^uav 
KaGiipeyov Tfjc; Suvapeo; Kal kpyopevov pera tcov yet|)eA.(3y -coO oupayoti (Jesus dijo: 
iYo soy!, y vereis al Itijo del hotnbre sentado a la derecha del poder, y venir con las nubes del 
Cielo ). 
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Parusfa vista por todas las naciones por un lado, y por otro, la conver¬ 
sion de Israel (con todas sus «tribus» dispersas por la «tierra») por en- 
tero? 

En todo caso, es evidente que el sentido de Apocalipsis 1,9 es el de 
la Parusfa de Jesucristo, y es tambien evidente que cita con toda clari- 
dad Zacarfas 12,10. Esto lleva de la mano a suponer que en dicho ver- 
sfculo del Antiguo Testamento, se esta profetizando la conversion de 
Israel como nacion en su totalidad, reconociendo a Jesus como Me- 
sfas, de modo personal, y siendo el mismo Jesus a quien se habfa dado 
muerte en la Cruz, traspasandolo. 

La lectura que hemos elegido del versfculo: Y volveran la mirada a 
ML Y al que traspasaron, haran llanto por El como llanto por el hijo unico ...; 
diferenciando la persona del hablante (Dios Padre), del Jesus traspa- 
sado, hace que se excluya el significado metaforico del verbo traspasar, 
y asf, la referencia a la muerte de Jesus en la Cruz pasa a ser obligatoria. 
Quizas tambien esta lectura sirva de base para acoplarla a la revelacion 
de la divinidad de Jesus, que hara el Nuevo Testamento. Al menos no 
la excluye, y hasta parece suponerla. 

Evidentemente, es mucho lo que aun puede estudiarse y reformu- 
larse respecto a este versfculo de Zacarfas y su contexto. Creemos que 
la interpretacion que hemos dado se apoya en el texto, y da base solida 
para un ulterior desarrollo y profundizacion. 
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